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Resumo: Este artigo explora o conceito de educacdo e formagao na filosofia de F. W. Nietzsche, com base em
alguns textos selecionados do autor, sobretudo, os dedicados a educagdo. Como o modelo formativo dos
alemdes pdde se converter num modelo pragmatico que precipitou a degeneracdo da formagdo? Como a
educacdo pode ser emancipadora e, a0 mesmo tempo, malévola para uma civilizagdo? Realizamos uma
investigacdo historico-filosofica da educacdo alema, sobretudo e, especialmente, no sec. XIX, a fim de
compreendermos o alcance dessas aporias. Os processos formativos ficaram totalmente deteriorados porque
foram submetidos aos interesses do Estado e da agenda do capital, transformando-os em mercadorias.
Palavras-chaves: Nietzsche, educagio alema, formagao
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Abstract: This article explores the concept of education and development in F. W. Nietzsche’s philosophy.
Based on a few selected texts by the author, especially those dedicated to education, we review how the
formative model of Germans could become a pragmatic model precipitating the degeneration of development.
How can education be emancipatory and at the same time malevolent for a civilization? A historical-
philosophical investigation of German education was performed shortly before and especially in 19" century
in order to understand the scope of these aporias. The formative processes were totally deteriorated because
they were submitted to the interests of the State and the capital agenda, transforming them into commodities.
Keywords: Nictzsche, German Education, Development

Resumen: Este articulo explora el concepto de educacion y formacion en la filosofia de F. W. Nietzsche, con
base en algunos textos seleccionados del autor, sobre todo, los dedicados a la educacion. ;Como el modelo
formativo de los alemanes pudo convertirse en un modelo pragmatico que precipitd la degeneracion de la
formacion? ;Como la educacion puede ser emancipadora y, al mismo tiempo, malévola para una civilizacion?
Realizamos una investigacion historico-filosofica de la educacion alemana, sobre todo y, especialmente, en
XIX, a fin de comprender el alcance de esas aporias. Los procesos formativos quedaron totalmente deteriorados
porque fueron sometidos a los intereses del Estado y de la agenda del capital, transformandolos en mercancias.
Palabras-claves: Nietzsche, educacion alemana, formacion
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Introducio
“Minha sapiéncia era como o sol: eu queria ser luz para
eles, mas deixei-os cegos; o sol da minha sapiéncia furou
os olhos desses morcegos...” [Nietzsche, 2002. p. 215-
216].

“Um dia vird em que se tera um Unico pensamento: a
educacdo” [Nietzsche, Fragmentos postumos].

A Educacdo e a degenerescéncia da formagdo alema, no século XIX, na Alemanha de
Bismarck, na obra de Nietzsche e de autores que escreveram e viveram nesse periodo sio,
no minimo, intrigantes; capitulo inédito referente a extensdo de seu percurso histdrico.

O sistema educacional alemio, nesse periodo, era considerado o mais avangado em
termos de escolarizagdo, tendo erradicado o analfabetismo por completo e criado uma
sofisticada rede de educacdo num curto espago de tempo. Todavia, também ocorre, nesse 168
periodo, uma fragmentacdo da cultura alemd em razdo de os Estados serem, naquela
conjuntura, independentes e autdnomos, social e politicamente, o que, sem divida, acabou
afetando o campo da formagdo (Neukamp, 2012).

Destarte, as transformagdes economicas e culturais, paralelamente, acentuaram a crise
da formacao, cujas origens ja estavam postas e, germinalmente, em andamento desde o
século XVII, segundo Marton: “O territorio, no qual ira constituir-se a nagdo alema, acha-se
no século 17 esfacelado em mais de 300 Estados independentes e autonomos” (Marton,

2008, p. 25).

O esfacelamento do territorio alemao aconteceu por estar “O poder esta nas maos dos
principes que regem livremente a politica territorial e os negdcios estrangeiros; cada cidadao
tem uma fun¢do determinada e, sem tomar iniciativa, desempenha suas tarefas com cega
obediéncia” (Marton, 2008, p. 26). E, sobretudo, porque “[...] Prussia, desde o inicio do
século 17, encarna o modelo de Estado absolutista e socialmente hierarquizado” (Marton,

2008, p. 27); e, “A semelhanga dos outros estados alemies, o mercantilismo se impde como
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modelo econdmico, mas aqui todos os setores da economia acham-se submetidos ao
dirigismo estatal [...]” (Marton, 2008, p. 27).

No século XIX, a Alemanha passa de um sistema patriarcalista para um sistema
industrial capitalista. Em pouco tempo, torna-se grande produtora de ferro, carvao, maquinas
de tecelagens de algoddo. Nesse ambiente industrial efervescente, a formagao acaba sendo
relegada a segundo plano, prevalecendo uma subserviéncia e submissdo institucionais a fim
de orientar os costumes ¢ as normas civicas dos cidaddos. Essa nova ordenagdo social ndo
possibilitava, com isso, a solidificacdo das bases de uma intelectualidade germanica, em
virtude da intensa e complexa heterogeneidade e confluéncias de interesses politico-estatais.

Observa-se que a dindmica da aceleragdo social da Alemanha, entre os séculos XVIII
e XIX, se assentava num modelo de crescimento vertiginoso, que se tornou hegemonico e
absorvido pelas mentalidades locais, porque “a mudanga estrutural por que passaram os
territorios alemdes durante o século XIX foi um desses eventos” (Elias, 1997, p.114), e 169
mudou a face da Alemanha. Contudo, “No comeco do século XIX, os Estados alemaes eram
fracos; até mesmo a belicosa Prussia foi invadida e devastada pelos exércitos revolucionarios
de Napoledo sem muita dificuldade” (Elias, 1997, p. 114). As formas absolutistas e
obscurantistas se fortaleceram, dificultando, no entanto, que movimentos de libertagdo
pudessem vencer. Por isso, somente com o apoio de algumas poténcias € que puderam se
armar. “[...] Entretanto, na segunda metade do século XIX, a Alemanha ergueu-se com
relativa rapidez para tornar-se ela propria uma grande poténcia... em meados do século,
tornou-se, em poucas décadas, a principal poténcia da Europa continental” (Elias, 1997, p.
114).

Todavia, a ascensdo e o desenvolvimento social da Alemanha aconteceram
tardiamente, mediante a unificacdo do pais, que so6 se concretizou como consequéncia de
uma série de conflitos militares, moldando, por isso, a no¢do de cultura (Ku/tur) de forma
desvinculada de sua base classica e ancestral (Elias, 1997).

Por isso, uma ideia de civita alema vai sendo gestada e sendo introjetada na concepgao

de uma civilizagdo ligada a forca bélica e armamentista. O resultado dessa unificagdo, ja
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criticada por Nietzsche nos textos do primeiro periodo, ¢ que “amplos contingentes das
classes médias abandonaram os valores humanisticos até entdo preponderantes nesses
circulos sociais, e passaram a adotar os valores militaristas e autoritaristas dos prussianos
hegemonicos” (Elias, 1997, p. 8); valores que possibilitardo o surgimento de um tipo “ideal”
e “superior” de nagdo, forjado no sujeito a sua revelia, configurando-se como uma forma de
adestramento cultural e embrutecimento do espirito.

Assim, os pensadores ndo tinham uma atmosfera propicia para suas reflexdes;
dirigiram-se, entdo, para outros redutos culturais da Europa, como a Franga ¢ a Sui¢a (como
¢ o caso de Nietzsche), a fim de obterem liberdade e inspiracao para suas producdes artisticas
e filosoficas (Marton, 2008).

O cenario de preocupacdo e suspeita dos intelectuais, quanto aos rumos da cultura
(Kultur), fez surgir um espirito denominado de “espirito cosmopolitano” (Neukamp, 2012). .
Destarte, o “estado-nag@o” alemado se fechou para a reflexdo, para a formacdo e o 0
alargamento do pensamento.

Estado que atesta um esvaziamento cultural, nas declaragoes de Nietzsche (2008, p.
69): “No instante em que a Alemanha se eleva como grande poténcia, a Franca adquire nova
importancia como poténcia de cultura... muita seriedade nova, muita nova paixao do espirito
emigraram para Paris...”. A questdo do pessimismo e as questdes psicologicas e artisticas
sdo analisadas com mais delicadeza e seriedade na Franca do que na Alemanha. Em razio
disso, ¢ que “Na historia da cultura europeia, a institui¢do do ‘império’ significa, acima de
tudo, uma coisa: um deslocamento do centro de gravidade. Em todos os lugares todos ja se
dao conta: no assunto principal — que é sempre a cultura — os alemaes nio sao mais levados
em consideragdo”.

Com a derrota alema para a Franga de Napoledo, no confronto franco-prussiano, em
1806, os alemaes comegaram a gestar um projeto nacional de unificagdo dos Estados a fim
de moldar uma identidade cultural alema. Esse projeto para aceleragdo do crescimento, pelo
Estado, se deve a dois grandes fatores. O primeiro aconteceu, inicialmente, em decorréncia

de uma série de intervengoes ¢ vitorias militares sobre a Austria, a Dinamarca ¢ a Franca.
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Com essas conquistas “inexpugnaveis”, os alemaes ergueram-se das “cinzas” em direcdo a
glorificacdo belicista. O segundo foi um status de superpoténcia mundial que adquiriu a
Alemanha em vista dessa assombrosa transi¢do. O sucesso nas guerras, no entender de Elias
(1997, p. 114), deu impulso ao desempenho ascensional da Alemanha no campo da
economia, de onde, paralelamente, se origina a exaltacdo aos valores bélicos e aos codigos
de honra (satisfaktronsfihige Gesellschaft): “Pois, como dizia um verso da Revolucdo de
1848, o ano da Revolugdo: ‘Contra democratas, s6 mesmo soldados’, e prossegue:
“Albrecht von Roon escreveu entdo: o exército ¢ agora a nossa Patria, pois somente aqui ndo
se infiltram ainda os elementos impuros e efervescentes que tudo questionam” (Krocknow,
2002, p. 35).

O segundo fator tem a ver com a aspiragdo a unidade federalista e a reestruturagdo do
pais fragmentado, que ocorreu gracas a uma veloz reforma ideoldgica, educativa e
universitaria. A metafisica do conhecimento empreendida por Hegel serviu como anteparo -
ideologico para a unidade federativa prussiana.

O Estado prussiano elevou-se como se fosse uma divindade. Em virtude disso, “Toda
a doutrina do Estado totalitario esta de certo modo incluida na doutrina hegeliana (...).
Nunca, na histéria do pensamento, o Estado tinha recebido esta investidura espiritual total”
(Drijard, 1972, p. 139). O hegelianismo foi vulgarizado de tal modo que sua filosofia
repercutiu como apaziguadora de conflitos ideologicos internos, por meio da qual se
estabelece a “filosofia da conciliagdo”, capaz de aglutinar sinteses totalizadoras e¢ de
assegurar a unidade nacional “que caracterizaram a ideologia alema depois do romantismo”
(Drijard, 1972, p. 139).

A filosofia de Hegel foi “Langada em proveito do Estado e visando os objetivos do
Estado... a Prassia se apropriou com sucesso da parte praticamente valida da heranga da
filosofia hegeliana: sua apoteose do Estado atinge sem duvida seu apice nesta submissdo”.
(Nietzsche, 2012, p. 115).

A educacio foi, de um lado, mobilizada para uma nova configuracdo desse fenomeno

cultural e identitario germénico. As instituicdes de ensino surgem, entdo, com 0 proposito
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de atender, em primeira instincia, a especificidade da demanda cultural, econémica e
ideologica que se exacerba por todo pais; de outro lado, a educagdo (Erziehung) foi
convocada a desempenhar um papel cultural no I/ Reich, com o qual pudesse responder as
aporias da economia emergente no auge do seu esplendor econdémico. Entretanto, sem a
juncdo desses dois elementos, tais mutagdes ndo seriam possiveis e viaveis.

Devido as conquistas militares e ao alto nivel de escolarizagdo para a época, brotou
um clima de euforia crescente num pais em continua progressao econdomica. A produgdo
nascente exigia mao de obra especializada na confeccdo e na manufatura de certas
mercadorias. A Alemanha tornou-se um importante polo gerador de energia; dai, o
recrutamento de profissionais oriundos de cursos técnicos e de engenharia®. E o advento de
uma nova ordem sociopolitica, suscitada pela relacdo adversa entre burguesia e proletariado.
Trata-se de um tempo bastante contraditério e conturbado, baseado em alternativas e 17
modelos audaciosos buscando atender aos apelos de renovacao politico-financeira. Em meio !
ao clima de inovacdo na “ciéncia” e no “parque tecnoldgico” alemdo, e as mudancas
sensiveis no campo da educagdo, ¢ que aparece a figura impactante do jovem professor
Nietzsche, que divergira de toda e qualquer propaganda ufanista de orientagdo hegeliana,
rankeana e utilitarista da educagio.

Na Universidade de Basileia, onde lecionava desde 1869, Nietzsche proferiu

palestras e ministrou cursos em forma de conferéncias, intitulados: Sobre o futuro dos nossos

3 No Brasil, num outro momento da histéria, na contemporaneidade, dé-se o nome de PAC para o Programa de
Aceleragao do Crescimento. Langado em 2007, na gestao do presidente Lula, é uma série de medidas politicas
e econdmicas adotadas pelo governo federal para que o pais atinja o crescimento e sucesso econdomico em
varias areas. Embora a educacdo ndo esteja inserida nesse programa, incentivos fiscais, financiamentos
estudantis, insumos e ampliagdo de vagas e bolsas nas instituigdes publicas e privadas, nestes tltimos anos,
foram concedidos as instituigdes de ensino para minimizar as desigualdades sociais. Parte desses recursos
dirige-se aos ingressantes nos cursos que atendem a nova demanda do capital, geralmente, matriculados em
cursos técnicos ou de curta duragdo. Além disso, avolumam-se as institui¢des de ensino, do fundamental ao
ensino superior, € na propor¢do desse crescimento, elevam-se as ETEcs (Escolas Técnicas) e FATECs, e ja sdo
prioridade na lista de atendimento, sobretudo, no estado de Sdo Paulo, cuja missdo ¢ dar anteparo ao
crescimento dos negdcios e preparar os jovens para a industria e comércio paulistanos.
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estabelecimentos de ensino? (1872); Consideragées intempestivas € Crepiisculo dos idolos
(1888). Nietzsche educador tece comentarios criticos sobre as instituicdes alemas que
optaram pelo modelo positivista-nacionalista. No primeiro prefacio da conferéncia Sobre o
futuro dos nossos estabelecimentos de ensino, faz adverténcias sérias as institui¢des de
educacdo: “pela expressdo nossos estabelecimentos de ensino, ndo entendo portanto nem
aqueles que sdo particulares da Basileia, nem as muitas formas que oferece a realidade maior
que envolve todos os povos, mas as instituicoes alemas deste tipo” (Nietzsche, 2003, p. 50).

Nas conferéncias, suas criticas sdo direcionadas a cultura e a formag¢do alema, mas,
notadamente, sua critica vai além dos centros de formacdo alema; ocorre, também,
extramuros, como nos dias atuais, em que a educacdo, a formacdo e a cultura, de maneira
amplificada, encontram-se em processo de corrosdo e degenerescéncia. S0 aspectos que
contemplam a contemporaneidade e a extemporaneidade da filosofia da educagdo .
nietzschiana. e

Na conferéncia Sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino, Nietzsche
educador faz uma destinagao da educag@o e dos rumos que a cultura tecnicista impingiu aos
centros de formacdo e cultura. Faz uma diagnose certeira da educagdo e segue sendo um
eterno admirador de Heraclito, cujo vir-a-ser ¢ fluxo e refluxo da trajetéria historica.

Nietzsche perspectivista, talvez, questionasse: No futuro, como serdo os
estabelecimentos de ensino? Como sera a formagdo futura? O que ensinardo as criangas e
aos jovens? A educagdo escolar sera capaz de formar alunos que compreendem o porqué da
importancia da cultura para a educagdo? Os alunos se tornardo, um dia, exemplos de
educadores? Serdo discipulos ou mestres? Serdo criadores ou criaturas? Serdo espiritos livres
e elevados ou apenas almas apequenadas, ressentidas?

A analise nietzschiana sobre os rumos da educacdo ndo € uma perifrase do profetismo,

porque: “querer ser profeta ¢ sem divida a maior das presungdes, de modo que parece

4 Em vez do titulo: Sobre o futuro de nossos estabelecimentos de ensino, Marton (2008, p. 35), sugere, como
tradugcdo mais adequada: Sobre o futuro de nossos institutos de formagdo (Uber die Zukunft unserer
Bildungsanstalten).
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ridiculo declarar que ndo se quer sé-lo” (Nietzsche, 2012, p. 51). Contudo, “Ninguém teria
o direito de falar com tom de oraculo sobre o futuro da nossa cultura e sobre a questdo que
esta ligada a ela, o futuro dos nossos meios e dos nossos métodos educacionais” (Nietzsche,
2012, p. 52).

Todavia, mesmo que o fildsofo reivindique a condi¢ao de Oraculo da Educacdo, que
ele necromancie o futuro como se fora um “arispice romano”, a fim de tratar daquilo que
ainda ndo é (o vir-a-ser ou futuro), evidente como se o fosse, do ponto de vista de uma
realizacdo historica; nem por isso se pode ignorar seus pressentimentos quanto ao perigo dos
(des)caminhos da educagdo e da cultura moderna, sintométicos, na Europa, em seu tempo.

Ao fazer a radiografia de sua época, o fildésofo afirma, com veeméncia singular, que
a formacdo escolar alema (da pré-escola ao ensino superior) esta toda comprometida, por
haver a iminéncia rachaduras, de desmoronamentos dos seus alicerces. Devem, por isso, ser .
substituidos urgentemente, visto que “é o futuro destas instituicdes alemas que nos deve 74
reter, quer dizer, o futuro da escola primaria alema, da escola técnica alema, do ginasio
alemao, da universidade alema...” (Nietzsche, 2012, p. 50).

Preocupa-se o filésofo com a formagao cultural (Bildung) das criangas, dos jovens e
dos educandos das proximas geracgdes. Por isso, numa frase simples, mostra sua posicao a
respeito dos centros de educagdo: “basta que sejam escolas onde adquirimos a cultura” e
citando Goethe, complementa, a cultura “é o material doméstico dos nossos antepassados”
(Nietzsche, 2012, p. 51).

A cultura dos antepassados pode nos conduzir aos campos da educagdo e do papel
formativo da escola, porque ela é o canal de estreitamento e de comunicagdo por onde
passam a tradig@o e seus valores, assimilados, internalizados ou reproduzidos, banalizados e
também atualizados, de acordo com cada geragdo. Sem historia do passado, ndo ha presente,
e caso haja, € uma incongruéncia.

O homem produz conhecimento (episteme) e também se autoproduz, se metamorfoseia
num processo dindmico de criacdo e recriacdo; atesta sua dynamis criadora (forga ou energia

criadora) e sua autopoiésis (criagdo poética). Mundos e culturas subsumidos e que se

Rev. Int. de Form. de Professores (RIFP), Itapetininga, v. 3, n.3, p. 167-186, jul./set., 2018.



L & X X

INTERNAGIONAL

perpassam, entrecruzando crengas, ideologias, preconceitos, visdes de mundo (cosmovisao)
€ outros.

Logo, o conhecimento, a educagdo, as produgdes artisticas e literarias sdo mediagdes
resultantes de entrecruzamento de elementos no interior de uma dada cultura; ndo sdo
produgdes isoladas, ingénuas, neutras, da ordem do suprassensivel.

Conhecimento e valores podem-se entrelagar com anuéncia, de um com o outro,
porque qualquer produgdo cultural estd compromissada com valores éticos, sociais e
politicos e empenhada em defender um modus vivendi e um modus operandi de uma
determinada classe socio-historica e sociopolitica, via de regra, a classe dominante.

Por um lado, entendemos que nao se pode fetichizar uma cultura ou culturas; por outro,
ndo se pode, também, menospreza-la como se nao tivesse nenhuma importancia ou
influéncia no processo de formacdo das pessoas em qualquer fase historica. .

Nietzsche considera que os estabelecimentos de ensino sofreram um corte no que e
tange a leitura da tradi¢do cultural, enfraquecendo da educacdo escolar os vinculos ancestrais
como elementos de partida para a formagao de uma nova geracao.

Nao se trata, portanto, de retorno ao tradicionalismo cultural, porque isso ndo condiz
com sua filosofia. Todavia, a educa¢do alemd parecia distanciada dos marcos de sua
fundagdo; educacdo cujos saberes ndo se comunicavam nem se interpenetravam,
assemelhavam-se a “ilhas cognitivas”; sobretudo, o conhecimento cientifico, encastelado,
formando guetos, em razdo das especializa¢des; também nio trata de universalizar a cultura,
porque quanto mais universal uma cultura mais barbara ela se torna (Nietzsche, 2012).

Na Alemanha unificada, tem-se o advento da industria e, também, o expansionismo
econdmico, no campo da educacdo e da formagdo, valoriza-se, sobretudo, o preparo técnico
dos alunos, dada as modernizagdes e inovagdes estruturais. A influéncia do modelo tecnicista
tornou irrelevante, para a educagdo, uma formacdo baseada nos estudos dos classicos e das
humanidades. Assim, a cultura antiga, aos poucos, foi sendo substituida e solapada.

Os estabelecimentos de ensino foram criados e mantidos com apoio e incentivo

governamentais a fim de prepararem pessoas para a demanda das industrias e para que os
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cidaddos pudessem atuar como servidores na esfera estatal. Recursos, incentivos e insumos
foram, dessa forma, injetados na preparagdo técnica dos jovens, com parcos investimentos
para cursos relacionados as ciéncias do espirito (Nietzsche, 2012). Ora, s6 se pode
compreender a critica de Nietzsche a esse modelo pedagdgico (que chamou de extensionista,
de um lado e reducionista, de outro) se compararmos o panorama historico e ideologico a
partir do qual as coisas foram se amalgamando.

A critica nietzschiana significa que “é certo que a profissionalizacdo e a
especializa¢do ndo podem ser banidas do mundo moderno; mas também ¢é certo que ndo se
deve confundi-las com a verdadeira cultura (...)” (Marton, apud Dias, 1991, prefacio), ou
seja, “é preciso, pois, devolver aos estabelecimentos de ensino a vocagdo que lhes é propria:
fazer do homem um homem” (Marton, apud Dias, 1991, prefacio). Todavia, a educacdo
alema havia se tornado um instrumento (meio) para atingir a prosperidade econémica (fim).

) 176

E nesse ponto que nos parece que reside a critica de Nietzsche ao tipo de cultura que
denominou de filisteia, expressao, de acordo com Weber (2011, p. 126), comum nos meios
universitarios do século XIX.

A educacdo, como o cultivo de si, enaltece o espirito e colabora na formagao do sujeito.
Mas quando a Bildung se encontra diluida, pode se transformar numa mercadoria, numa
tendéncia de época a servico da classe estatal e do empresariado, porque: “ndo € s6 evidente
que a cultura alema estd em decadéncia, mas ainda as razdes suficientes para que isso ocorra
ndo faltam” (Nietzsche, 2012, p. 68)

Dias (1991, p. 86) considera que a Cultura e a Educagédo, para Nietzsche, passaram a
ser sindnimas de “... adestramento seletivo [...] A educacdo moderna ¢, para Nietzsche,
sinébnimo de domesticagdo. O ideal deste tipo de educacdo € formar o jovem para ser
‘erudito’, comerciante ou funcionario do Estado, transforma-lo numa criatura docil e fragil,
indolente e obediente aos valores em curso”.

Por esse prisma, a educagdo foi canalizada para fins comerciais e para promover o
salto da industrializagdo do pais. Essa visdo de educagdo, impregnada de utilitarismo e de

pragmatismo, esta presente, ainda hoje, nos diversos circulos educacionais e intelectuais do
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Brasil. O mercado quer ainda um conhecimento pasteurizado em conformidade com as
demandas econdmicas do pais, dos profissionais de carreira e do consumidor. Essa
concepgao utilitarista se funda em um preceito da economia politica, tal como o demonstra
Nietzsche (2012, p. 72): “Acredito ter observado de que lado € mais claro o apelo a extensdo,
a ampliacdo maxima da cultura. Esta extensdo ¢ um dos dogmas da economia politica
[nationalékonomischen Dogmen] mais caros da época atual”

Considerando que para obtengdo do maximo de conhecimento e cultura: “portanto o
maximo de produg¢do e necessidades possivel -, portanto o maximo de felicidade possivel: -
eis mais ou menos a formula. Temos aqui, como objetivo e fim da cultura a utilidade, ou,
mais exatamente, o maior ganho de dinheiro possivel” (Nietzsche, 2012, p. 73).

Esse quadro das possibilidades possiveis nos remete a perspectiva moral utilitarista
de Jeremy Bentham e Stuart Mill, que Nietzsche trata de desconstruir e refutar. Ora, quando .
se critica uma determinada visdo mercadologica na educacgdo, tal como o fizera Nietzsche, o i
que se inquire, no fundo, sdo as categorias de valor que subjazem tal inclinagdo; nesse caso,
rebaixando a formagdo e a cultura, reduzindo-as a uma perspectiva consumista e
empreendedora, visto que a preocupacdo da tendéncia extensionista, na educacao, ¢ atender
as aspiragdes do mercado de trabalho, sem se preocupar com a concepgdo do ser humano
que se pretende formar (formacao humanistica).

O quadro educacional alemao apontava para estatisticas, graficos e nlimeros sociais,
e, em virtude disso, a perspectiva de uma educagdo que se quer auténtica, pleiteada por
Nietzsche, cedeu a pressao de uma mentalidade cuja finalidade reside na ascensdo social e
funcional e no progresso tecno-cientifico (Krockow, 2002)

Ao que parece, quanto mais rapida e veloz a formag¢ao mais o modelo educativo se
torna superficial, mecanicista e instantdneo. Esse procedimento pedagdgico foge a
concepgdo de educacdo em Nietzsche, posto que ele considerava a tarefa educacional
absolutamente ardua e incessante, ndo devendo submeter-se as ingeréncias privadas ou

estatais.
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Se as universidades funcionassem como associagoes livres, o fundamento essencial
da educagdo seria a Cultura (Ku/tur), Cultura humanistica e ndo apenas cursos técnico-
profissionalizantes. Destarte, uma cultura que ensinasse a verdadeira formacao (Bildung)
estaria interconectada com outros dominios de conhecimentos e com a propria vida, e nao
somente direcionada para a especializacdo imposta pelo imediatismo do capital, do lucro e
da nova ordem socioecondmica prevalecente.

Contudo, pela forca do habitus, somos levados a pensar que o
Estado/cultura/educagdo formam sempre, uma triplice alianga, a primeira vista, sedutora e
cativante. No entanto, a formagao desse bloco ¢ antinatural, contraditoria e discrepante em
Nietzsche.

Nietzsche (2012) disseca esses dois modelos e se pde a combaté-los. Assim, a
universalizagcdo do saber ¢ marcada pela proliferacao de escolas, de cursos técnicos e de .
universidades em resposta ao processo de urbanizacao e do aumento vertiginoso da produgio 8
econOmica. Ja a especializacdo do conhecimento lhe parece advogar a demarcacdo das
fronteiras e o fortalecimento de conhecimentos especializados anunciando o declinio ou
mesmo a pulverizacdo da formagdo cultural alema. De acordo com o seu olhar perspectivista,
ambas as tendéncias favorecem a irrup¢do de um modelo de educacdo fundado no
reducionismo, no estreitamento da percepcdo, no processo de mediocrizar o papel da
reflex@o, no pensamento linear e na massificagdo do sujeito do conhecimento.

Extensdo da cultura e estreitamento cultural pintam quadros distintos e tdo proximos
no campo da formagdo. Tanto a ampliacdo da cultura quanto sua redugdo decretam o fim da
cultura, das artes, da literatura, da filosofia, da vida em geral. Elas propdem, antes, o
enfraquecimento da cultura, seu declinio; sua aniquilacdo o faz questionar: “Custa muito
chegar ao poder. O poder embrutece... Os alemaes — eram chamados outrora um povo de
pensadores: eu me pergunto se, de alguma maneira geral, pensam ainda hoje? Os alemaes se
aborrecem agora com o espirito, os alemédes desconfiam agora do espirito” (Nietzsche, 2008,

p.65).
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A politica também lhe parece uma atmosfera carregada de ambicdes que: “...devora
toda a seriedade que se poderia introduzir nas coisas verdadeiramente espirituais. — ‘A
Alemanha, a Alemanha acima de tudo’, temo que isso tenha sido o fim da filosofia alema...
Ha filosofos alemaes? Ha poetas alemaes? Ha bons livros alemaes?” (Nietzsche, 2008, p.66).

3

Mas, afinal, confessa o filosofo: “...perguntas que me fazem no exterior. Fico
vermelho, mas com a bravura que me é propria, mesmo nos casos desesperados, e respondo:
‘Sim, Bismarck!” Tinha eu portanto o direito de confessar que livros sdo lidos hoje?...
Maldito instinto de mediocridade!” (Nietzsche, 2008, p. 66).

O instinto de medianidade denunciado por Nietzsche, no século XIX, parece
parametrizar as relagdes educacionais atuais. O homem mediano prevalece na Europa de
Bismarck e faz reinar a ditadura da mediocridade, quando o filosofo afirma: “Nossos
colégios transbordando, nossos professores de colégio sobrecarregados e embrutecidos sdo .
um escandalo” (Nietzsche, 2008, p. 71), dado que “Ninguém tem mais a liberdade, na I
Alemanha atual, de dar a seus filhos uma educacdo nobre: nossas escolas ‘superiores’ estdo
todas organizadas segundo uma mediocridade ambigua, com professores, programas, um
resultado” (p.70).

Nietzsche, ao que parece, demonstra desprezo pela cultura alema por esta colaborar
para fortalecer um sistema mediano de educacdo que inviabiliza o desabrochar do pensar
entre professores e seus educandos.

A universidade, que deveria cultivar o pensar ¢ a universalidade dos pensamentos,
pensar e deixar pensar, por vezes, proibe-os. Deste modo a producdo e o debate dialogico e
frutifero confundem-se com imposi¢ao e exigéncia trabalhista, com vistas a obtengdo dos
melhores conceitos, das melhores notas, das melhores avaliagdes, das melhores posigdes e
cargos na carreira funcional e hierarquica. No segundo prefacio da conferéncia Sobre o
futuro dos nossos estabelecimentos de ensino, os leitores para os quais o filésofo-educador
escreve sao os espiritos sem pressa, os espiritos calmos e ndo idolatras, por isso, comenta:

“De vez em quando me aproximo das universidades alemas: que atmosfera reina entre esses

sabios, que espiritualidade vazia, satisfeita, esmorecida!” (Nietzsche, 2008, p.67).
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Essa letargia induzida pelas instituigdes de educacdo conduz o educando ao
adestramento espiritual e ao recenseamento legionario, “um adestramento brutal para tornar
utilizavel, exploravel ao servi¢co do Estado uma legido de jovens com uma perda de tempo
tdo minima quanto possivel. ‘Educacdo superior’ e legido — ai esta uma contradi¢do
primordial” (Nietzsche, 2008, p. 70).

A educacdo esta em decadéncia, entdo, ousar pensar, aprender a pensar por si €, nos
dias atuais, uma raridade: “aprender a pensar: em nossas escolas se perdeu completamente a
nogdo disso. Até nas universidades, até entre os sabios propriamente ditos da filosofia, a
logica, enquanto teoria, pratica e oficio, comeca a desaparecer” (Nietzsche, 2008, p. 72).

Ao reexaminar as concepcdes pedagogicas que pululam, ao mesmo tempo, simias e
discrepantes, desde a educacdo basica, Nietzsche passa a refutd-las contrapondo-se a
tendéncia que dissemina a falacia da “ampliacdo” da cultura (“universaliza¢cdo”), modulada .
pela logica da instrumentalizacdo cientifica e econdmica. Nietzsche propugna os conceitos %
de estreitamento e concentracdo da cultura por entender que a cultura, em seu estado ndo
universalizante, literalmente, ndo se destina a todos. O encontro dessas duas tendéncias
consubstanciou-se na cultura jornalistica do seu tempo. Entretanto, o jornalista ¢ o “Senhor
do vulgo”, aquele que se infiltra nos espacos de educagdo e passa a falar verborragias e
idiossincrasias. E escravo dos trés M: “escravo do momento presente”, “escravo das
maneiras de pensar” e escravo da moda”.

A pedagogia de Nietzsche, diante desse quadro, nasce ndo da admiragdo contemplativa
e filosofica, mas emerge do medo de perceber aquilo em que a cultura e a educag@o haviam
se transformado (Nietzsche, 2012).

Numa instituicao relativamente séria, o minimo que se espera de uma educagao formal
¢, a0 menos, ministrar, adequadamente, o idioma de origem e corrigir 0 mau uso que se faz
da lingua oficial (Nietzsche, 2012). Uma escola de qualidade esta atenta para essas distor¢des
e para outras questdes tdo graves e que surgem no cotidiano das escolas.

Assim, “A cultura comeca”, segundo Nietzsche (2012), “por um caminhar correto da

lingua: o qual, quando comegou bem, faz nascer logo, aos olhos destes escritores ‘elegantes’,
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um sentimento fisico que se chama ‘aversao’” (Nietzsche, 2012, p. 90). Passados em revista
esses centros de educacdo, a cultura classica torna-se flutuacdo inconsistente, incapaz de
cultivar génios e almas criativas.

Educacdo superior, pontifica Nietzsche, ndo pertence sendo ao reino das
excepcionalidades: “é preciso ser privilegiado para ter direito a um privilégio tdo superior”
(Nietzsche, 2008, p. 70). Sera que o fildsofo foi contrario a inclusdo dos sujeitos na educagao
“ginasial” e, consequentemente, a0 acesso ao ensino superior? Seu pensamento sobre o
ensino ndo contemplava uma democratizacdo do conhecimento?

Parece que o semeador de paradoxos da margem, sim, a essas indagacdes. A sua
percepcdo de educagdo ndo se insere, categorialmente, na noc¢do marxista de uma
coletividade. No entendimento de Araldi (2008, p. 86): “O fim ultimo da educacdo e da
cultura ndo ¢ o bem-estar dos individuos na coletividade, mas o nascimento do génio (die 181
Geburt des Genius). O génio seria, a0 mesmo tempo, o responsavel pela renovagao da cultura °
e o alvo supremo a ser atingido nos processos culturais”.

O fato ¢, conforme indica sua concepgdo de educagdo, que nem todos nasceram para
ser génios, artistas, estetas, filosofos, educadores e nesse ponto, Nietzsche parece advogar
uma “aristocracia cultural”. O programa governamental alemao, ao difundir a maximizagao
da cultura, decreta, antagonicamente, o rebaixamento da cultura, pois nem todos sabem,
exatamente, o que fazer com ela.

Almas nobres e geniais sdo raras, da mesma forma como os detentores da cultura
auténtica. A proposta de ampliacdo cultural oferecida aos jovens alemaes era um engodo —
residia no oferecimento de uma pseudocultura, a fim de alista-los e integra-los ao
funcionalismo publico. A cultura genuina e auténtica, proveniente dos gregos antigos, fora
abolida da educagdo e das instituigdes de ensino superior. Migrou sem deixar vestigios,
sumiu de cena da cultura alemd ha decénios. Esse esvaziamento incomodava Nietzsche
porque comprometia, em certa medida, o futuro dos estabelecimentos de ensino e a propria

formagao cultural da juventude.
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Concomitantemente a esse fendmeno educacional estritamente alemdo, Nietzsche
acusa toda a tradi¢@o ocidental, desde suas raizes, por tentar impor uma espécie de inquisi¢ao
contra a vida e os valores vitais em prol de um sentido de vida além-mundo, que, por sua
vez, gera o percurso historico niilista.

A critica nietzschiana a educag¢@o ndo poupa nem omite da educagdo a pretensdao
conformista e ideologica. Insiste, entdo, na necessidade de uma total reavaliagdo, ou melhor,
de uma transvalorag@o de todos os valores, a fim de nortear e amparar as lacunas deixadas
pelo niilismo. A medida que destila sua critica contra a educacdo e a cultura, deixa entrever

o que pensa a respeito do papel do educador, ou seja, da arte de educar a si mesmo.

A pauperizagdo cultural a que foram submetidos os jovens alemaes ndo permitia que
Nietzsche olhasse o futuro com orgulho e otimismo. Por todos os lados, espraiava-se a 182
pseudocultura, chamada, por ele, de barbarie cultivada. Diante desse quadro, nada animador s
na educacio, ele ndo poupa sequer os educadores. A pobreza intelectual dos educadores
saltava aos olhos. Além disso, faltava a educagdo basica uma espécie de delicadeza. Ao
trabalho pedagogico, faltava certa “delicadeza” das sensagdes, dos olhares, sobretudo, no
que se refere ao trabalho pedagogico voltado para as criangas.

Mas como educar os educandos, dar a eles uma cultura elevada e classica, se ha um
déficit na formacao dos educadores? Educar, em Nietzsche, passa pela educacdo dos sentidos
e o cultivo de si mesmo. Os mestres do passado, mesmo sem estabelecimentos de ensino e
institui¢des universitarias formais, conseguiram educar a si mesmos ¢ verem além das
circunstancias normais. A escola é regulacdo do pensamento, mas mentes autbnomas nao
sdo reguladas por instituicdes. Trata-se de uma formacdo educacional que vai além do
contexto meramente escolar.

Os grandes mestres do passado desenvolveram autonomia quanto ao ato do pensar e a
producdo de suas teses, como Schopenhauer, o mestre que soube correlacionar a vida com

sua obra: “é por isso que vou lembrar hoje o nome do Unico professor, o tnico mestre de
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quem eu possa me orgulhar, Arthur Schopenhauer, para s6 me lembrar de outro mais tarde”
(Nietzsche, 2012, p. 166).

O que nos aproxima da filosofia da educagdo, em Nietzsche, em tempos de
humanidades hibridas, identidades esfaceladas, espiritos tibios e fracionados ¢ a
possibilidade de “encontrar um ser inteiro, coerente, movel nos seus proprios €ixos, isento
de hesitacdo e entraves, este compreendera minha felicidade e minha surpresa quando
descobri Schopenhauer” (Nietzsche, 2012, p. 175).

E por isso que a figura modelar schopenhaueriana do mestre é recuperada em
Nietzsche enquanto, na maioria dos homens, grassa o descuido de si, a indoléncia e a
propensao a preguiga, mestres, como Schopenhauer, “ndo se escondem atras de costumes e
opinides”, que, normalmente, sdo as mascaras inculcadas pela sociedade nos incautos
(Nietzsche, 2012, p. 161). Em sintese, para o filésofo, o educador deve ser um modelo, um .
exemplo para os seus alunos. %

A educagdo preceituada na conferéncia Schopenhauer educador ocorre gragas ao
magistério do exemplo: “estimo tanto mais um filésofo quanto mais ele estd em condi¢des
de servir de exemplo” (Nietzsche, 2012, p. 176).

O exemplo passa a ser um valor na relagdo professor-aluno e, em certos casos, até mais
do que os canones morais e estudos dirigidos a esse fim. A educag@o, em Nietzsche, também
acontece tomando o professor como modelo: “a partir do modelo ou exemplo de vida
fornecido pelo mestre, e ndo pela sua simples transmissdo de conhecimentos. O educando
descobrira assim suas proprias potencialidades através do contato com o mestre,
aprofundando suas forgas e libertando-se pela imitagao criadora” (Neukamp, 2012, p. 7).

Outro mestre por quem nutre grande estima, até num grau mais elevado da que tem
por Schopenhauer, ¢ Montaigne, fil6sofo cético que ndo frequentou escolas seculares e que
educava a si proprio ancorado num modelo pedagdgico autarquico. Como se verifica, por
Nietzsche ndo encontrar referéncia alguma em seu tempo, ¢ possivel vé-lo ir a caca de
filosofos modelares, anteriores a ele, educadores que o auxiliem na penosa tarefa de educar

a si mesmo, pois o que domina ¢ o filisteismo na cultura. Com efeito, ante a “desolagdo em
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que se encontra a cultura contemporanea, e na falta de verdadeiros “médicos da civilizagao”,
de “educadores liberadores”, Nietzsche busca um modelo, um iniciador” (Dias, 1991, p. 71).

Encontrar educadores modelares, na contemporaneidade, também ¢ trabalho arduo.
Embora muitos professores e educadores tenham construido o caminho proprio de sua
formag@o, a precarizacdo institucionalizada ndo lhes permite, as vezes, romper com certos
grilhdes, gerando isolamento, caverna, soliddo, porque “Em todo lugar onde houver
poderosas sociedades, governos, religides, opinides publicas, em suma, em todo lugar onde
houver tirania, execrou-se o filosofo solitario...” (Nietzsche, 2012, p. 181), e considerando
que “a filosofia oferece ao homem um asilo onde nenhum tirano pode penetrar, a caverna da
interioridade, o labirinto do coracdo: e isto deixa enfurecido os tiranos” (Nietzsche, 2012, p.
181).

Contudo, ndo se pode perder de vista que o funcionario “erudito”, o filisteu da cultura, .
¢ o que prospera nos circulos profissionais. Para o filosofo, estes sdo uma raga de viboras o
que assumem os primeiros assentos e lugares entre os convivas.

A crise da formacgao do sujeito adensa-se, cada vez mais, em virtude de a verdadeira
cultura ndo ser difundida nas instituicdes universitarias ¢ nos demais estabelecimentos de
ensino, o que deveria, de fato e de direito, ocorrer. As instituigdes continuam atendendo
apenas aos interesses do Estado, e mais grave, continuam fechadas em seus proprios
interesses, ndo havendo preocupagdo, em suas agendas, com a formagdo elevada de seus
cidaddos: ela (de)forma, no mais das vezes, as pessoas; cria funcionarios, técnicos e
mercadores da cultura.

O quadro educacional atual, no Brasil, ¢ de nostalgia e de muita reflexdo; pois, até
mesmo nos circulos dos eruditos, “ou mesmo daqueles que sdo chamados de pessoas
cultivadas” (Nietzsche, 2012, p. 181), encontramos os sem nostalgia pelo passado. Sao esses
educadores que nos inspiram repugnancia e aversao, porque pressentimos que esses homens,
como todo seu espirito, longe de fazer progredir uma cultura em gestagdo, criam obstaculos.

A educacdo ndo pode ser um impeditivo para o surgimento de mentes criativas e

geniais. Educadores do porte de Nietzsche e de Schopenhauer, mestres-filosofos, sdo
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promotores de uma formacao elevada (Bildung), no entanto, sdo anatematizados, vistos
como ameagcas ao proposito do Estado, que, inversamente, investe no apequenamento do ser
humano pela educacdo, o que soa como uma contradi¢do. Nao ¢ sem razao que, anos mais
tarde, Nietzsche haveria de se recolher a sua caverna interior, abandonando a carreira
docente frente ao descaso ¢ a lassiddo. E torna-se, definitivamente, um forasteiro em terras
conhecidas, um viajante ermitdo, que se pde a denunciar outras mazelas que a cultura filisteia
vai impondo as multidoes. Em seu recondito, o educador Nietzsche exerceria — ndo mais
em conferéncias e aulas presenciais — o oficio de filosofo da cultura, por intermédio da
literatura que perpetua, hd mais de um século, a genialidade do fil6sofo educador e critico

da cultura.
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